SCHMIDT, ERIK, Hegel und die kirchliche Trinitéatslehre, Neue Zeitschrift fir
systematische Theologie und Religionsphilosophie, 24 (1982) p.241

Hegel und die kirchliche Trinititslehre

Dr. Erik Schmidt, Pfindegraben 8, DDR-32401 Haldensleben

Hegel legt auf die christliche Lehre von der Dreieinigkeit Gottes den
hochsten Wert, sie ist nach seiner Uberzeugung der spezifisch christliche
Gottesbegriff, denn der Monotheismus, wie 1thn auch nichtchristliche Reli-
gionen, das Judentum, der Islam vertreten, der nur den Finen Gott kennt;
wie ihn auch der sog. Deismus der Aufklirung lehrt, — dieser Monotheis-
mus ist noch ein »abstrakter« Gottesbegriff, ein bloff jenseitiger Gott, nicht
der »konkrete« und lebendige Gott in der christlichen Religion. Hegel
erklart: »Der christliche Gott ist nicht blol der unterschiedslose Eine,
sondern der Dreieinige, der den Unterschied in sich enthaltende, der
menschgewordene, der sich selbst offenbarende Gott.« (10,77) Nur ein
dreieiniger Gott kann die ewige Liebe sein, und indem die Christen Gott als
die Liebe erkannt haben — was in keiner anderen Religion der Fall ist —, ist
die christliche Religion die hochste Religion geworden. Die Philosophie
erkennt daher in der christlichen Religion »die Idee der Vernunft«. »Gott
ist in der Weise der Empfindung ausgesprochen die ewige Liebe, dies, das
Andere als sein Eigenes zu haben. Diese Dreifaltigkeit ist es, wodurch die
christliche Religion héoher steht als die anderen Religionen. (VIII, 36) Schon
zu Hegels Lebzeiten war die orthodoxe Kirchenlehre durch die Aufklirung
erschiittert worden. Hegel beklagt dies tief. Und er klagt besonders dar-
iiber, daf in der Theologie seiner Zeit eine so wichtige Lehre wie die
Dreieinigkeit Gottes an Wichtigkeit sehr verloren hat. (XII, 46) Schon
damals haben nicht nur aufgeklirte und kritische, sondern auch fromme
und glaubige Theologen gegen die Trinititslehre den Einwand erhoben, daf}
die alten Kirchenviter bei der Formulierung des kirchlichen Dogmas nicht
nur aus der biblischen Offenbarung geschopft haben, sondern Begriffe aus
der griechischen Philosophie, besonders aus dem Neuplatonismus verwen-
deten, und damit die christliche Lehre verfilschten. Diesen Vorwurf der
»Hellenisierung« des Christentums weist Hegel energisch zuriick. Gewif,
die alten Kirchenviter haben die griechische Philosophie studiert und ihre
Begriffe benutzt, aber damit ist iber Wahbrbeit threr Lehre noch nichts
gesagt. Es ist sachlich vollkommen gleichgiiltig, wohber eine Lehre kommt,
die Frage ist allein die, ob sie wahr ist. Wie man auch die Trinitit begrifflich
formulieren mag, sie ist und bleibt »die Grundbestimmung der christlichen
Religion.« (XII, 47) Christentum und Trinititslehre hingen unléslich
zusammen. Ja, Hegel kann sagen: »Die Christen wissen von Gott, was er
ist, insofern sie wissen, daf er dreieinig ist. Wer von Gott nicht weif}, dafl
er dreieinig ist, der weifl nichts vom Christentum.« (IX, 722) Freilich ist der
Begriff der Dreieinigkeit Gottes nicht leicht zu erfassen; er besagt, daf} der
christliche Gott ein Gott ist, »der sich in sich unterscheidet, aber darin mit
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sich 1dentisch bleibt«. Die Dreieinigkeit ist also ein Mysterium, das Myste-
rium Gottes, ihr Inhalt ist mystisch. Aber damit ist nichts gegen diese Lehre
gesagt, denn es kann ja sein, dafl dies Mystische gerade das Wahre, das
Verniinfuge, das Spekulative ist. (XIV, 69)

An den frommen Theologen Tholuck in Halle schreibt Hegel am
3.7.1826 einen Brief, in welchem er thm vorwirft, daff er die Trinitiat nur
historisch und nicht mit der nétigen Ehrfurcht betrachte. Er schreibt: »In
Threr Schrift habe ich keine Spur eines eigenen Sinns fiir diese Lehre fiithlen
und finden konnen. Ich bin ein Lutheraner und durch Philosophie ebenso
ganz im Luthertum befestigt. Ich lasse mich nicht iber solche Grundlehre
mit duflerlich historischer Erklirungsweise abspeisen. Es ist ein hoherer
Geist darin, als nur solcher menschlicher Tradition.«

Die kirchliche Trinititslehre ist, dogmengeschichtlich betrachtet, aus
der Lehre von der Person Jesu Christi erwachsen. Im Neuen Testament
findet sich bekanntlich keine Trinitatslehre, wohl! aber finden sich in ithm
Dreiheits-Formeln, die den Keim der spiteren Lehre der Kirche darstellen.
Diese Dreiheits-Formeln hingen mit dem Entstehen des Glaubens der
Urchristen an den erhohten »Herrn« zusammen, ein Glaube, der erst nach
Ostern, nach den visioniren Oster-Erlebnissen der Apostel, moglich wur-
de. Was vor Ostern gewesen ist, wie der geschichtliche Jesus sich selbst
bezeichnet hat, ist umstritten und kann historisch-kritisch nicht mehr
festgestellt werden. Nur dies Eine steht fest, dafl der Mensch Jesus von
Nazaret vor seinem Tode nicht den Anspruch erhoben hat, ein »Gott-
mensch« oder gar »Gott« zu sein. Hegel, der, wie seine von thm nicht
veroffentlichten Jugendschriften beweisen, durch die Bibel- und Dogmen-
kritik der Aufklirung schon in der Jugend hindurchgegangen ist, und
seinen Kant gut kannte, hat dies nicht bestritten. Kurz und lakonisch
bemerkt er: »Christus hat sich nicht als Gott anbeten lassen in seinem
Leben.« (XIII, 61) Aber so wenig ihn die philosophische Formulierung der
spateren Trinititslehre an dieser Lehre irre machen konnte, so wenig war
fir ithn die religiose Genesis, die Entstehung des Glaubens an den »Gortt-
menschen« Christus entscheidend fiir die Beurteilung der Trinitdt. Im
Gegenteil, er billigt diese Entstehung des Glaubens an Christus und hilt
diese Genesis fur eine legitime Entwicklung des Glaubens. Denn nach
seiner Uberzeugung hatte die Urgemeinde und hatte dann die Kirche das
Recht, Jesus Christus und seine Geschichte, sein Leiden, Sterben und
Auferstehen, geistig aufzufassen und so zu der Erkenntnis Gottes zu
gelangen. (XIV, 194) Die christliche Gemeinde und die Kirche haben den
Glauben an Jesus Christus und dann die Kirchenlehre gemacht, ausgebil-
det, und sie durften dies tun, weil sie den HI. Geist erhalten hatten, der sie
in alle Wahrheit gefithrt hat. (XIV, 202) Nur durch diese Entstehung des
Glaubens an Christus den Gottmenschen ist ein neues Bewufltsein des
gottlichen Geistes und eine neue Religion entstanden, die am Anfang eben
noch nicht vorhanden war. (XIV, 155) Hegel bekennt sich ohne Vorbehalte
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zur Gottmenschheit Christi und damit zur Grundlage der kirchlichen
Trinitatslehre.

Wir stellen also ein Doppeltes fest: Hegel hat nichts dagegen einzu-
wenden, dafl die Kirche die Trinititslehre mit Hilfe der griechischen
Philosophie zu formulieren versucht hat, er behauptet nicht, dafl dies ein
Irrweg gewesen und dafl damit das Evangelium entstellt worden sei. Und
Hegel hat an sich auch nichts gegen die historische Betrachtung der
Entstehung der Trinititslehre aus dem Glauben an Christus einzuwenden.
Dies 1st es nicht, was er einem Tholuck vorgeworfen hat. Hegel ist selbst ein
grofler Historiker, und er nimmt die Geschichte ernst. Aber obwohl Hegel
die Kirchenlehre an diesen beiden Punkten verteidigt, hat er damit die
Trinitdtslehre der alten Konzilien noch nicht gebilligt. Im Gegenteil, er hat
die orthodoxe Trinititslehre kritisiert und ihre Mingel aufgedeckt. Diese
Kritik aber hat Hegel nicht daran gehindert, den Wahrheitsgehalt der
Trinitdtslehre sowohl metaphysisch als auch christologisch zu begriinden.
Beide Begriindungen, die metaphysische und die christologische, aber
hingen bei thm eng zusammen, und zwar hat die metaphysische Begriin-
dung den Vorrang. Denn erst wenn man die metaphysischen Grundlagen
der Trinitdt verstanden hat, kann man auch ihre christologische Genesis
begreifen. Hegel geht hier genau so vor, wie in seiner ganzen Philosophie.
Erst miissen die logischen Fundamente gelegt sein, bevor man die Entwick-
lung in der Welt begreifen kann, denn diese Entwicklung in der Natur, in
der Geschichte, in der Religion und in der Philosophie ist von der spekula-
tiven Logik bestimmt. Dies mufl nun weiter gezeigt werden.

Die Kritik Hegels an der kirchlichen Trinitatslehre ist eine Doppelte:
Erstens zeigt er, dafl die kirchliche Trinititslehre zwar philosophische
Begriffe verwendet, aber zugleich noch der religiosen Vorstellung verhaftet
bleibt, R. Bultmann wirde sagen: noch in einer mythischen Vorstellungs-
welt lebt. Die religiosen Vorstellungen sind ja nach Hegels Lehre zwar
threm Gehalt nach wahr, aber threr Form nach unvollkommen. Sie sind
bildlich, und daher noch an das Sinnliche, Irdische gebunden, obwohl das
Denken sich schon in sie »hineingewagt« hat. Die religiose Vorstellung
schwankt zwischen dem Bildlichen und dem Gedanklichen, sie ist daher
nicht imstande, ithre Vorstellungen miteinander dialektisch zu verbinden.
Zugleich bleibt die Vorstellung im Geschichtlichen stecken und kann nicht
zum metaphysischen Gehalt ithrer Vorstellung vordringen. Der gliubige
Mensch, der tiber seine religiosen Vorstellungen nachdenkt, weif}, dafl sie
gegeniiber dem Gottlichen inadiquat sind, daf§ der eigentliche Gehalt hinter
ithnen verborgen ist; aber er vermag sich nicht tiber die Vorstellungswelt zu
erheben, solange er nicht gelernt hat, spekulativ zu denken. — Zweitens
aber zeigt Hegel, daf} die kirchliche Trinitatslehre im rationalen Denken,
im Verstandes-Denken stecken bleibt, und darum zu formal-logischen
Widerspriichen fuhrt, die derselbe Verstand nicht aufzulésen und zu iiber-
winden vermag. Der Verstand ist nach Hegels Lehre auflerstande, spekula-
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tiv zu denken, er ist an die formale Logik gebunden, er denkt nach dem
Prinzip der Identitit, scheidet daher seine Begriffe, lifit jeden Begriff
selbstindig neben den anderen Begriffen stehen, und kommt daher niemals
zu einer konkreten, lebendigen Synthese der Begriffe. Daher ist das Ver-
standes-Denken ein endliches Denken. Und weil die kirchliche Lehre kein
anderes Denken als das rationale kennt, muf} sie in Widerspriiche geraten
und im Widersinn enden.

Um diese doppelte Kritik Hegels an der kirchlichen Trinititslehre zu
verstehen, wenden wir uns dieser zu.

Da in der Urchristenheit nach Ostern neben dem Glauben an Gott den
Vater der Glaube an den Mensch gewordenen Logos, den Gottessohn und
Gottmenschen entstanden war, dazu aber bald auch der gottliche Geist
hinzukam, entstand eine eigentiimliche Hypostasentheorie. Gott wirkt und
offenbart sich in drei gottlichen Wesen. Es sind besondere Personen, und
doch offenbart sich in ihnen der eine Gott. Sie sind gottlich, ja Gott selbst,
und doch personliche Wesen, die sich von der Einheit des gottlichen
Wesens unterscheiden. So entsteht eine eigentiimlich schwebende Stellung
der drei Hypostasen, die als gottlich wirksam personlich und doch wieder
nur Formen der Offenbarung des einen personlichen Gottes sind. (R.
Seeberg, Christliche Dogmatik, 1. 374{.) Diese Hypostasentheorie ist nicht
naiv, aber sie ist noch unreflektiert; ein Bediirfnis, das Verhiltnis der drei
Hypostasen zum Einen Gott genauer zu definieren, besteht im Neuen
Testament noch nicht. Aber im Kampf gegen die Religionen und die
Philosophien der Heiden, sowie gegen Hiresien in den eigenen Reihen,
mufite die Kirche frither oder spiter zur Klarheit tiber diesen Glauben an
den christlichen Gott kommen. Nach langem erbittertem Ringen, das ein
paar Jahrhunderte wihrte, entstand die alte Kirchenlehre, die sich dann in
den drei Bekenntnissen, dem Apostolischen, dem Athanasianischen und am
ausfithrlichsten im Nicino-Konstantinopolitanischen gleichsam nieder-
schlug. Danach besteht der Eine Gott aus drei wesensgleichen Hypostasen,
die unterschieden und doch nicht getrennt sind, Vater, Sohn und Geist. In
der vergrobernden lateinischen Sprache heifit das dann: Una substancia et
tres personae, eine gottliche Substanz und zugleich drei gottliche Per-
sonen.

In der altprotestantischen Orthodoxie wurde diese Trinitit noch naher
beschrieben: Der eine Gott, unus deus, ist ezne Natur, ein Wesen, eine
Substanz; zugleich aber sind es tres personae, drei gottliche Personen.
Diese drei Personen sind wesensgleich und doch unterschieden, weil jede
ihren besonderen Charakter hat. Dabei ist zu unterscheiden die immanente,
innergottliche Trinitit von der okonomischen, nach auflen wirkenden Trini-
tit. Jede von beiden hat besondere »Werke«, opera. Die opera ad intra,
d.h. die gegenseitigen Beziehungen der Personen in der immanenten
Trinitit sind folgende: Der Vater zeugt den Sohn und »haucht« den Geist;
der Sohn wird vom Vater geboren und »haucht« zusammen mit dem Vater
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den Geist; der Geist kommt aus dem Vater und dem Sohn. Die opera ad
extra, das Wirken der Trinitat nach auflen oder die 6konomische Trinitit,
sind Schopfung, Erlosung und Heiligung.

Diese kirchliche Trinitatslehre hat nun nach Hegel einen doppelten
Mangel. Erstens sind die Begriffe oder besser Vorstellungen »Vatere,
»Sohn« und »Geist« nur bildliche Vorstellungen, und zwar solche, die dem
organischen Leben entnommen sind. Es sind kindliche Vorstellungen, aber
weil es sich hier um drei getrennte gottliche Wesen geht, auch mythologi-
sche Vorstellungen. Man kann sich der Vorstellung nicht erwehren, daf§
hier drei gottliche Wesen nebeneinander im Himmel sitzen, so sehr die
Kirchenlehre beteuert, daff es doch der Eine Gott ist. (XII, 42. XIV, 70f.)
Die Bemiithungen der spateren Orthodoxie, diese Trinitit in allen Einzel-
heiten zu bestimmen, waren vergeblich. Der urspriingliche religiose Gehalt
der Dreieinigkeit im Neuen Testament, der sich in den Dreiheits-Formeln
aussprach, ist zu einem komplizierten Dogma geworden, aber das Dogma
arbeitet mit Bildern, es kommt nicht zum Begriff der Sache, zur Erkenntnis
der hinter den Bildern verborgenen Wahrheit. (XIV, 80) Eine unreflektierte
Frommigkeit mag an diesen bildlichen Vorstellungen genug haben, aber ein
denkender Christ mufl an ithnen Anstoff nehmen.

Aber zu diesem ersten Mangel der Kirchenlehre kommt ein zweiter,
der die Sache noch schlimmer macht. So sehr sich die Kirchenvater bemiiht
haben, die Trinitdt zu denken, ithre Formulierung des Dogmas ist rational,
verstandesmaflig. Die Kirchenlehre stellt die dre1 Hypostasen als selbstan-
dige Subjekte nebeneinander und gerit damit ins Reich der Zahlen: 1, 2, 3.
Eins soll jetzt Zwei und Drei sein, und Drei soll jetzt Eins sein. Das ist ein
formal-logischer Widerspruch. Entweder ist Gott der Eine Gott, dann
kann er nicht aus drei Subjekten bestehen; oder es sind in Gott drei
Subjekte, dann ist es nicht der Eine Gott, sondern dann sind es drei Gotter.
Aus diesem Widerspruch kommt das kirchliche Dogma nicht heraus. Hegel
sagt: »Die Zahl ist der Gedanke in der abstrakten Bestimmung der Aufler-
lichkeit.« Der Verstand hilt diese Auflerlichkeit fest und bleibt beim Zihlen
stehen, darum findet er jeden der Drei vollkommen duflerlich gegen den
anderen. So entsteht ein vollkommener Widerspruch, dafl diese einander
vollkommen Auflerlichen doch zugleich Eins sein sollen. (XII, 300) Schon
die Logik, sagt Hegel, zeigt, dafl die Kategorie des Eins eine schlechte
Kategorie ist. (XIV, 80) Denn das Eins ist das Beziehungslose, es zeigt nicht
an 1thm selbst die Bestimmung, wodurch es in sein Entgegengesetztes
tibergeht, vielmehr schliefit es eine solche Beziehung schlechthin aus. Daher
ist es eine so harte Zumutung, zu begreifen, daff Eins Drei und Drei Eins
ist. Das ist ein klarer Widersinn. (4, 259) Wenn nun, so fihrt Hegel fort,
dem Verstande schon die Bestimmung des Eins uniiberwindlich scheint, um
wieviel mehr mufl dies bei dem Begriff der Personlichkeit oder eines
Subjekts sein, denn Personlichkeit ist die unendliche Subjektivitit der
Gewiftheit seiner selbst, darum ist sie ausschlieffend gegen anderes. (XIV,

Copyright (¢) 2003 ProQuest Information and Learning Company
Copyright (c) Walter de Gruyter GmbH & Co. KG



246 Erik Schmidt

601.) Hier sind die drei Personen nicht etwa verschiedene »Momente« des
Einen Gottes, sondern das Fiirsichsein ist auf die Spitze getrieben, so daf§
die Subjektivitit des Einen Gottes verloren ist und wir drei Gotter haben.
(XIV, 711.) Wenn Gott der Dreieinige sein soll, dann miifite die Zahl Drei
eine ganz untergeordnete Rolle spielen. (8, 238) Aber davon ist in der
kirchlichen Trinititslehre keine Rede, es kommt nicht zum Ausdruck, dafl
und warum die Dreieinigkeit nicht im Widerspruch zur formalen Logik ist.
So hat Hegel den Widersinn im kirchlichen Trinitits-Dogma klar gesehen.
Wenn er trotzdem an der Trinititslehre festgehalten hat, so muf} es einen
Weg geben, um aus dem rationalen Widerspruch der Kirchenlehre heraus-
zukommen.

Diesen Weg hat aber die Orthodoxie nie gefunden. Da sie den
rationalen Widerspruch im Trinititsdogma nicht zu beseitigen vermochte,
hat sie die Trinitit Gottes fiir ein geoffenbartes Mysterium erklirt, an das
der Gliubige zu »glauben« hat, auch wenn er es mit seinem Verstande nicht
begreift und es ihm als ein Widersinn erscheint. Diese Losung des Problems
der Trinitit, besser dieser Verzicht auf jede Losung, wurde fiir Theologie
und Kirche verhingnisvoll. Erstens wurde damit der Begriff des evangeli-
schen Glaubens entstellt, denn Glaube war nun das »Furwahrhalten« eines
logischen Widersinns. Zweitens wurde der Begriff des gottlichen Myste-
riums entstellt, indem ein Mysterium dasjenige wurde, was man unter
Preisgabe seines Denkens anzubeten habe, nur auf die Autoritdt der Kirche
und ihrer Konzilsbeschliisse hin. Weder der tiefere Sinn des gottlichen
Mysteriums noch der spekulative Sinn der Trinitit wurden so deutlich, der
Gliubige hatte das sacrificium intellectus, die Aufopferung seiner Vernunft,
zu leisten. Damit wurden die nachdenklichen Christen zu allen Zeiten vor
den Kopf gestoflen.

Der Theologie aller Konfessionen ist es bis heute nicht gelungen, das
Problem der Trinitit befriedigend zu losen. Diejenigen Theologen, denen
das spekulative Denken nicht liegt, verzichten auf jede Erklirung dieses
geoffenbarten Mysteriums und zelebrieren die Formeln der Trinitit nur in
der Liturgie. Die katholische Theologie vermag das Trinititsproblem nicht
zu losen, weil sie kirchenamtlich an die Lehre der alten Konzilien nach wie
vor gebunden ist. Die evangelischen Theologen sind in ihrem Gewissen
nicht gebunden. Manche helfen sich damit, dafl sie auf die »immanente«
Trinitit, auf die Dreieinigkeit Gottes in seinem ewigen Insichsein, einfach
verzichten, und sich nur an die »6konomische« Trinitit, an die dreifache
Offenbarung Gottes halten. Paul Tillich bestitigt Hegels Kritik an der
Trinititslehre der Kirche und gebraucht dann Formeln fir die Dreieinig-
keit, die fast wortlich Hegel entnommen zu sein scheinen. (Systematische
Theologie, 1. 70, 188, 270, 295f.) Aber kein mir bekannter Theologe gibt
uns eine spekulative Erklirung der Trinitit, keiner vermag sie dialektisch-
spekulativ zu begriinden. Und dies ist die Situation der Kirchen und der
Theologie in bezug auf die Trinitdtslehre, die Grundlage des christlichen
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Glaubens, nachdem Hegel schon vor 150 Jahren diese Lehre einwandfrei
spekulativ begriindet hat!

Wir wenden uns nun der Begriindung zu, die Hegel der Trinititslehre
gegeben hat, und wir beginnen mit der immanenten Trinitit. Hegel hat sich
seine Trinititslehre nicht leicht gemacht, kein Philosoph und kein Theologe
hat sich diese Geistesarbeit so schwer gemacht wie er. Hegel hat die
immanente Trinitit nicht historisch aus der Christologie abgeleitet, er hat
sie aber auch nicht blof§ apodiktisch behauptet. Die immanente Trinitat ist
bei ihm die Grundlage und die Voraussetzung der 6konomischen Trinitit,
und diese erst wird zusammen mit der Christologie begriindet, um in dem
Begriff des absoluten Geistes ihren Gipfel zu erreichen. Die Deduktion und
Begriindung der immanenten Trinitat ist bei Hegel in seiner ganzen Groffen
Logik gegeben. Hegels Logik ist bekanntlich keine formale Logik, sondern
Ontologie, Metaphysik. Sie bietet nicht nur Denkbestimmungen, sondern
auch Semnsbestimmungen, sie ist, wic Hegel sagt, »die Wissenschatt der
Dinge in Gedanken gefafit«, und diese Gedanken driicken die »Wesenhei-
ten« der Dinge aus. (8, 83) Wir durfen sagen, dafl Hegels Logik eine
dialektisch-spekulative Ausfithrung der Ideenlehre Platos ist. Seine Logik
stellt die Selbstbewegung dieser reinen Gedanken, gleichsam ihr geistiges
Leben, dar. (4, 18) Sie betrachtet die Gedanken, die Gott, der Welt und der
Seele als »Noumena« zu Grunde liegen. (XIV, b.91) So ist seine Logik das
Reich der reinen Gedanken, das Reich der Wahrheit, das System der reinen
Vernunft. Es erscheint in ihr die Wahrheit, »wie sie obne Hiille an und fiir
sich selbst ist.« (4, 451.) Diese Logik enthilt alle Kategorien des Verstandes
und der Vernunft, (I11, 16) also nicht nur unendliche, sondern auch endliche
Kategorien. Das kann nicht anders sein, denn auch die Kategorien der
endlichen Welt sind schon vorher in Gottes Gedanken. Die ¢ndlichen
Kategorien in der Logik schlieflen also nicht aus, daff die Logik cine
metaphysische Theologie ist, welche die Evolution »der gottlichen Tdeee
dem Ather des reinen Gedankens betrachtet.« (XIV, b.86) Wer dnes
verstanden hat, wird sich nicht wundern, dafl Hegel den Gehalt seiner
Logik als »die Darstellung Gottes«, »wie er in seinem ewigen Wesen vor der
Erschaffung der Natur und eines endlichen Geistes ist« (4, 46) bestimmt,
Hegel tut in seiner Logik nichts anderes, als was alle grofien Theologen in
ihren Dogmatiken getan haben, nur tut er dies mit Hilfe seiner dialektisch-
spekulativen Methode, und diese hat vor ihm kein anderer Denker gedacht.
Diese Logik Hegels ist »das grofite Gedankenkunstwerk, das je geschaffen
worden ist«. (R. Kroner, Von Kant bis Hegel, II. 291) Wer sie studiert,
muf} aber genau darauf achten, welche Kategorien direkt auf Gott als Idee
bezogen werden diirfen, also unendlich sind, und welche Kategorien nur
auf die endliche Welt passen. (V, 58. 901f.) Diese Logik 1st aber der Weg zur
Erkenntnis der immanenten Trinitit!

Von der ersten, abstraktesten Kategorie, die es tiberhaupt gibt, der
Kategorie des reinen Seins, stellt Hegel die dialektisch-spekulative Evolu-
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tion der Kategorien bis zur hochsten Kategorie in der Logik, der Kategorie
der absoluten Idee dar. Wer daran Anstoff nimmt, dafl Hegel hier eine
Darstellung der ewigen Idee Gottes geben will, sollte bedenken, daf} schon
der HI. Augustin die Ideen Platos als die ewigen Gedanken Gottes aufgefafit
hat. Hegel hat nichts anderes gewollt und getan. Wie er das getan hat,
konnen wir hier nicht einmal andeuten. Hegels Logik ist ein Riesenwerk,
ein Werk, das noch kein Philosoph auch nur geahnt hat. Seine Methode
freilich konnen wir andeuten. Sie ist ebenso bekannt wie fast immer
mifiverstanden worden. Das allgemeine Schema seiner dialektisch-spekula-
tiven Methode ist leicht anzugeben: These, Antithese und Synthese, somit
die lebendige Evolution der Denk- und Seins-Kategorien. Jede Kategorie
hat als These in sich oder neben sich ihre Antithese als ihren Gegensatz und
Widerspruch. Beide, die These und die Antithese sind dann verbunden in
einer hoheren Synthese. Diese Synthese ist wieder eine These, die eine
Antithese hat, und beide verbinden sich zu einer neuen Synthese. So geht
die dialektisch-spekulative Evolution immer weiter bis zur hochsten Syn-
these, die in der Logik keine hohere mehr hat. Das Dialektische in dieser
Evolution sind These und Antithese, das Spekulative ist immer die Synthe-
se, beziehungsweise die lebendige Verbindung der drei Kategorien. Das 1st
leicht zu formulieren, aber in der Ausfithrung schwer zu begreifen, wenn
man nicht die Fihigkeit einer »intellektuellen Anschauungc, einer geistigen
Schau der Bewegung der Kategorien besitzt. Wer nur rational, formal-
logisch, verstandesmiflig zu denken, sich also nicht zum Vernunft-Denken
zu erheben vermag, wird Hegels Methode weder begreifen noch billigen
konnen. Nur Beispiele konnen die Wahrheit dieser Methode erlautern, und
das tiefste Beispiel fiir sie ist die immanente Trinitit.

Hegels Logik hat drei Abteilungen: Die Lehre vom Sein, vom Wesen
und vom Begriff. In der Lehre vom Sein gehen die Kategorien in einander
iiber, wie z.B. das Endliche ins Unendliche; in der Lehre vom Wesen
stehen sie reflexiv zu einander, wie z. B. Ursache und Wirkung; und in der
Lehre vom Begriff sind die Kategorien schopferisch, sie verwirklichen sich
selbst. Der Begriff ist Entwicklung, wodurch das gesetzt wird, was an sich
schon vorhanden ist, er ist Selbstverwirklichung. (8, 355) Wenn der ge-
wohnliche Verstand das hort, stutzt er, denn er meint, ein Begriff sei doch
nur eine allgemeine Vorstellung oder eine Form des Denkens, also nur in
unserem Kopf. (8, 353. 358{.) Aber wir haben schon vorbeugend gesagt,
dafl die Kategorien in Hegels Logik Seins- #nd Denkbestimmungen sind.
So ist der Begriff keine abstrakte Vorstellung, sondern das konkrete Prinzip
alles Lebens, und die Formen des Begriffs sind der lebendige Geist des
Wirklichen. (8, 353. 357) In der Bewegung des Begriffs ist das Andere, was
durch sie gesetzt wird, nicht ein Anderes. (8, 356) So ist der Begriff das, was
man das Absolute nennt. (8, 354) Der Begriff enthilt in sich die Allgemein-
heit, die Besonderheit und die Einzelheit, er ist das an und fiir sich
Bestimmte und zugleich mit sich Identische. (8, 358) Das mag dem unvor-
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bereiteten Leser sehr abstrakt klingen, ist es aber nicht. Darum weist Hegel
sofort darauf hin, daf§ in der christlich-religiosen Lehre, es ausgesprochen
ist, wonach »Gott nicht nur eine Welt erschaffen hat, die thm als ein
Anderes gegentibersteht, sondern daf§ er auch von Ewigkeit her einen Sohn
erzeugt hat, in welchem er als Geist bei sich selbst ist.« (8, 356) Doch hier
greift Hegel voraus, soweit sind wir vorlaufig noch nicht. Zunichst stellen
wir in der Logik fest, dafl der vollendete Begriff, der sich verwirklicht hat,
die Idee ist. Auch sie ist keine blofle Vorstellung und kein blofler Gedanke,
auch nicht die Idee von irgend Etwas, sondern die Wahrheit, (8, 423) die
entwickelte wahrhafte Wirklichkeit, das Subjekt, das mit seinem Objekt
identisch ist. (8, 424) »Alles Wirkliche«, sagt Hegel, »insotern es ein
Wahres ist, ist die Idee und hat seine Wahrheit allein durch und kraft der
Idee.« (V, 180)

Es gibt viele Ideen, die im Sinne von Plato und Aristoteles die
schopferischen und wirkenden Krifte aller Wirklichkeit sind, uns aber
kommt es jetzt auf die absolute Idee an, und diese ist, sagt Hegel, »die
allgemeine und eine Idee, welche als urteilend sich zum System der be-
stimmten Ideen besondert, die aber nur dies sind, in die emne Idee, in ihre
Wahrheit zuriickzugehen.« (V, 190) Auch bei einem solchen Satz Hegels
stutzt der gewohnliche Menschenverstand, denn er begreift nicht gleich,
was Hegel unter dem Begriff »Urteil« versteht. Hegel aber bemiht sich
immer, die Worter in ihrem urspriinglichen Sinn zu verstehen und dies
philosophisch zu nutzen. So versteht er unter dem »Urteil« nicht das, war
die gewohnliche Logik darunter versteht, sondern die Ur-Teilung, das heifit
die Besonderung des Begriffs und der Idee. Und diese absolute Idee, welche
alle tibrigen Ideen in sich zusammenfafit und zu einem System verbindet, ist
eben die absolute, gottliche Idee, damit die »letzte Stufe des logischen
Prozesses«, zugleich aber »das wahrhaft Erste und nur durch sich selbst
Seiende.« (8, 429) Da es keine hohere Idee gibt und geben kann, ist die
absolute Idee Gott, »wie er an und fiir sich ist, aber noch sozusagen vor und
aufler Erschaffung der Welt.« (XIV, 74) Anders ausgedriickt, ist die ewige
Idee Gottes fiir sich selbst das, was Gott fiir sich selbst ist. (XIV, 28) Wenn
also Hegel von der Idee Gottes spricht, meint er niemals etwas nur
Menschliches, Gedankliches, keinen von uns Menschen erfundenen Be-
griff, sondern immer die hochste denkbare Realitit. Die Kategorie der
absoluten Idee ist dialektisch-spekulativ entwickelt, und ist die hochste
Synthese in der Logik, iiber die hinaus — immer in der Logik — nicht
gedacht werden kann. Die Kategorie der absoluten Idee ist aber auch in sich
denknotwendig. Gott in seinem ewigen Insichsein kann nicht anders ge-
dacht werden.

Warum ist die Kategorie der absoluten Idee iz sich denknotwendig? Sie
ist es darum, weil nur als absolute Idee Gott Ich, Selbstbewnfitsein und
Personlichkeit ist, weil nur als absolute Idee Gott keine blofle Abstraktion,
kein »toter« Begriff ist, sondern Leben, der lebendige Gott des christlichen
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Glaubens. Denn erstens: Schon das menschliche I¢ch ist ein Ich denke. Es
denkt sich selbst, es macht sich zum Objekt seiner selbst, aber dies sein
Objekt ist das Ich selbst. So ist jedes Ich eine Synthese. Gott kann nicht
weniger sein als ein menschliches Ich. Auch das gottliche Ich setzt sich
selbst als ein Objekt, als das Andere seiner selbst, und nimmt dies Andere
wieder in sich zurtick. So ist Gott lebendiges »Ich denke«. Zweitens: Schon
jeder Mensch ist SelbstbewufStsein, d.h. er ist ein Selbst, das von sich als
seinem Objekt ein Bewufitsein hat, aber dies sein Objekt als sich selbst
weill. Gott kann nicht weniger als ein menschliches Selbstbewufitsein sein.
Auch Gott ist ein Selbst, das von sich selbst ein Bewufitsein hat und so ein
Selbstbewufitsein wird. So ist Gott lebendiges Selbstbewufitsein. (5, 13 1.
X1V, 38.8, 358) Drittens: Schon der Mensch ist nicht nur Subjekt, Person,
sondern Personlichkeit. Die Personlichkeit, sagt Hegel, ist nicht nur die
Einheit von Bewufltsein und Selbstbewufitsein, sie ist mehr. Die Person-
lichkeit ist »der Charakter der Person, des Subjekts, seine Isoliertheit
aufzugeben.« Das zeigt sich in der Freundschaft, in der Liebe, in der
Sittlichkleit. »In der Freundschaft, in der Liebe gebe ich meine abstrakte
Personlichkeit auf und gewinne sie dadurch als Konkrete. Das Wahre der
Personlichkeit ist eben dies, sie durch das Versenken, Versenktsein in das
Andere zu gewinnen.« (XIV, 81) »Personlichkeit ist die unendliche Subjek-
tivitait der Gewiflheit seiner selbst, diese Reflexion in sich in dem Unter-
schied.« Gott kann nicht weniger sein als eine menschliche Personlichkeit.
Die gottliche Idee ist nicht nur dieser Widerspruch, sondern die Auflsung
desselben, Auflosung nicht so, dafl er nicht sei, sondern daf} er aufgelost
werde.« (XIV, 60f.) — Philosophen und Theologen haben immer wieder
behauptet, Hegels Gott sei eine unpersonliche Substanz, keine Personlich-
keit. Augenscheinlich haben sie ihn nicht gelesen oder wenn sie ihn gelesen
haben, nicht verstanden. Hegel hat klar und deutlich gesagt, dafl Gott als
die absolute Idee Personlichkeit ist. Und wenn er gesagt hat, dafl schon die
menschliche Personlichkeit erst in der Liebe wirklich wird, dann ist die
Konsequenz, dafl Gott erst recht als Personlichkeit die ewige Liebe sein
mufl. Umgekehrt begreifen wir erst, was gottliche Liebe heifit, wenn wir
Gott als die absolute Idee erkannt haben. Auch das sagt Hegel klar und
deutlich: »Wenn wir sagen: >Gott ist die Liebe, da ist Gott in der -
Empfindung; er ist so Person, und das Verhiltnis ist so, daf} sich das
Bewufltsein des einen nur hat im Bewuf{tsein des anderen, dafl eins sich nur
bewuflt ist im andern, in der absoluten Entiuflerung.« (XIV, 71) Es sagt
sich so leicht, meint Hegel, dal Gott die Liebe ist. Aber verstehen wir
auch, was damit gemeint ist? Haben wir analysiert, was Liebe heifit? »Liebe
ist ein Unterscheiden zweier, die doch fiireinander schlechthin nicht unter-
schieden sind. Das Bewufitsein, Gefiihl dieser Identitit, dieses, aufler mir
und in dem Andern zu sein, ist Liebe.« Gott als die ewige Idee ist eine
solche Liebe, er ist »dies Unterscheiden und die Nichtigkeit dieses Unter-
schieds, ein Spiel des Unterscheidens, mit dem es kein Ernst ist, der
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Unterschied ebenso als aufgehoben gesetzt.« (XIV, 75) So ist Gott die
ewige Liebe, er liebt sich selbst mit einer ewigen Liebe, und ist so
unendliche Personlichkeit, absolute Subjektivitit. (XIV, 57) Wir miissen
beachten: Hegel sagt nicht, dafl dieser Begriff der Liebe Gottes, seine
Selbstliebe, schon die volle gottliche Liebe ist. Gott ist ja als die absolute
Idee auch noch nicht der ganze Gottesbegriff. Aber diese Selbstliebe Gottes
als Idee 1st die Grundlage und die Voraussetzung jener vollen Liebe, die erst
Gott als den absoluten Geist charakterisieren wird.

Wir fiigen gleich hinzu, daff Gott als die absolute Idee nach Hegel
zugleich das absolute Leben ist, und zwar ein Leben, das sich selbst setzt,
der lebendige Gott. (XIV, 61) Auch hier ist Gott das absolut, was im
Irdischen und Menschlichen nur relativ erscheint. Alles Organische ist
Leben, und alles Leben ist Idee, Selbstverwirklichung. Jeder Organismus
verwirklicht sich selbst. Aber die Organismen in der Welt sind endlich, in
ihnen erscheint also noch nicht die unendliche Idee. Die gottliche Idee ist
unendlich, sie ist die ewige Selbsterhaltung, die Vergewisserung ihrer
selbst. Der Unterschied, der durch das gottliche Leben geht, ist kein
auflerlicher Unterschied, sondern ein innerlicher, so dafy das Erste auch das
Letzte ist. Nur so als das unendliche Leben ist Gott der lebendige Gott,
und dies gottliche Leben ist wie bei der Liebe Grundlage und Vorausset-
zung des irdischen Liebeslebens. (XIV, 73)

Wir halten inne und besinnen uns. Es gehort nicht viel Nachdenken
dazu, um zu erkennen, dafl wir, wihrend wir mit Hegel den Begriff der
absoluten Idee darstellten, die ganze Zeit schon von der Dreieinigkeit
Gottes, von der immanenten Trinitat gesprochen haben. Gott in seinem
ewigen Insichsein ist nicht eine unpersonliche Substanz, die ritselhafterwei-
se aus drei Personen besteht, die eins und doch geschieden sind, sondern
Gott als Idee ist die innergottliche Dialektik, das absolute Ich, ewiges
Selbstbewufltsein, ewige Personlichkeit, Leben und Liebe. So ist Gott
ewige These, Antithese und Synthese. Diesen Gottesbegriff begreift weder
die Vorstellung noch der Verstand, insofern ist er ein Mysterium. Das
Mystische ist nicht das Widerspruchsvolle, das Widersinnige, sondern das
Spekulative. Es lifit sich nicht vorstellen und nicht rational verstehen, aber
es 1aflt sich denken, es ist sogar denknotwendig. So ist es das gottliche
Geheimnis. Es ist kein Geheimnis im gewohnlichen Sinne, denn Gott hat
sich ja auf diese Weise offenbart, aber es ist ein Geheimnis fur die
Wahrnehmung, fiir die Vorstellung und fiir den Verstand. (XIV, 77) (XIV,
69) Gott, sagt Hegel, »schaut in dem Unterschiedenen sich an, ist in dem
Anderen nur mit sich selbst verbunden.« Das begreift keine sinnliche
Wahrnehmung. Aber ebenso kann der Verstand, der nur selbstindige
Kategorien kennt und an ihnen festhalt, also keine dialektische Vereinigung
der Kategorien fassen kann, dies Mystische nicht begreifen. Er sieht nicht,
dafl das Mystische eben das Spekulative und daher das Verniunftige ist.
(XIV, 78£.)
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Vergleichen wir das, was Hegel iiber die immanente Trinitit sagt, mit
dem, was die orthodoxe Theologie zu sagen wufite, so erkennen wir die
Bedeutung der Hegelschen Dialektik, die es ihm allein ermoglicht, die
immanente Trinitdt zu begreifen. Wenn die alte Theologie von opera an
intra, den Werken Gottes in sich selbst, redet, und dann erklirt, daff Gott
der Vater den Sohn zeugt und den Geist zusammen mit dem Sohn
»haucht, so ist dies keine Erklirung und keine Vertiefung der Glaubenser-
kenntnis.

Nun hat es freilich einige Verwirrung angerichtet und zu Mifideutun-
gen der Lehre Hegels gefiihrt, dafl Hegel bei der Darstellung der immanen-
ten Trinitit nicht nur von der Idee Gottes, sondern auch schon vom Geist
Gottes spricht. Dies ist nur so zu erkliren, daff Gott fiir Hegel niemals nur
die absolute Idee ist, sondern immer schon Geist. Darum kann Hegel
unbekiimmert vom dreieinigen Gott sagen, daf} er Geist ist, obwohl er an
diesen Stellen eigentlich nur von der immanenten Trinitit, also von der
absoluten Idee Gottes handelt. (XIV, 691.) So sagt Hegel z.B.: Soll uns
Gott als Geist kein leeres Wort sein, so mufl er als dreieiniger Gott gefafit
werden, dadurch wird die Natur des Geistes expliziert. (XII, 41) Oder:
Gott als Geist ist das, was man dreieinig nennt. Gott ist seine Manifesta-
tion, sein sich Objektivieren und in dieser Objektivierung mit sich identisch
zu sein, die ewige Liebe. (XIV, 184) In solchen Stellen spricht Hegel wohl
vom Geist, aber noch nicht vom absoluten Geist, denn es handelt sich
immer nur um die immanente Trinitit. Diese ist nicht der volle Gottesbe-
griff, neben ihr steht die Natur und die Menschenwelt, und der absolute
Geist wird auch diese umschlieflen. An manchen Stellen deutet Hegel dies
auch an. So sagt er: »Die wahrhafte Drei im tiefen Begriff ist der Geist, die
Riickkehr des Einen zu sich selbst, sein Zusichkommen, nicht nur die
Verinderung, sondern die Verinderung, durch die der Unterschied zur
Versohnung gebracht mit dem Ersten und die Zweiheit aufgehoben.« (XIII,
160) Hier taucht der Begriff der Vers6hnung auf, der nicht in die immanente
Trinitit hineingehort. An anderer Stelle spricht Hegel von der Versshnung,
der Befreiung des Geistes, und sagt, Gott werde nur so als Geist erkannt,
indem er als der Dreieinige gewufit wird. Dies neue Prinzip sei die Angel,
um welche sich die Weltgeschichte dreht. (11, 410) Hier ist nicht nur von
Versohnung und Befreiung, sondern sogar schon von der Weltgeschichte
die Rede, obwohl das alles mit der immanenten Trinitit noch nichts zu tun
hat. Es handelt sich an solchen Stellen bei Hegel um eine Ungenauigkeit der
Begriffsbildung, die wir verstehen konnen.

Wir kehren noch einmal zur Kirchenlebre zuriick. Diese unterschied
die immanente und die 6konomische Trinitit, die opera ad intra und die
opera ad extra. Die letzteren sind Schopfung, Erlésung und Heiligung.
Auch diese 6konomische Trinitit in der Kirchenlehre ist mangelhaft be-
stimmt. Es wird erstens nicht erklirt, wie sich die 6konomische Trinitit zur
immanenten verhilt. Gewiff, die opera ad extra sollen Wirkungen der

Copyright (¢) 2003 ProQuest Information and Learning Company
Copyright (c) Walter de Gruyter GmbH & Co. KG



Hegel und die kirchliche Trinititslehre 253

immanenten Trinitdt sein, und zwar der ganzen Dreieinigkeit. Aber Gott
1st niemals nur die absolute Idee, und dann in der Schopfung, Erlosung und
Heiligung wirksam. Gott ist immer alles in Allem. Wie verhalten sich nun
die immanente Trinitit zur okonomischen wirklich, worin zeigt sich die
alles umschliefende Einheit Gottes? In der Kirchenlehre bleibt zwischen
den beiden Begriffen der Trinitat ein Dualismus. Zweitens aber erklirt die
Kirchenlehre ebensowenig, wie sich Schopfung, Erlosung und Heiligung
zu einander verhalten. Sie werden willkurlich neben oder nacheinander
gestellt, ohne jede dialektische Beziehung zu einander. Was lehrt nun Hegel
von der dkonomischen Trinitat?

Erstens: Gott ist auch bei Hegel wie in der Bibel der Schopfer, und
Hegel beschreibt die Schopfung zunachst genauso wie die Bibel und die
Dogmatiken. Gott schafft die Welt aus Nichts, (XIII, b.60f.) und er ist der
ewige Schopfer, weil er nicht nur in der Zeit schafft. (9, 511.) Auch ist die
Schépfung der Welt nur begrifflich von ihrer Evbaltung zu unterscheiden,
in Wahrheit sind beide dasselbe, denn Gott schafft ohne aufzuhoren, und
seine Erhaltung der Welt ist bestindige neue Schopfung. (XIV, 88) Aber
nun fragt Hegel in allem Ernst, was Bibel und Theologie nicht fragen,
namlich warum Gott ein Schopter ist, warum also die Schopfung der Welt
eine Notwendigkeit ist. Die Schopfung kann doch keine reine Willkiir sein,
sondern mufl in Gott thren notwendigen Ursprung haben. Gott ist der
Schopfer, sagt Hegel, weil Gott als die absolute Idee sein Anderes setzt,
dieses Andere aber in der absoluten Idee nur ideell, noch nicht real
geworden ist. Soll Gott der alles setzende und umfassende Geist sein, dann
darf sein Anderes, das er setzt, nicht ideell bleiben, sondern muf} empirisch
real werden, und indem Gott dies bewirkt, erschafft er die Welt. Gott ist
also notwendig ein Schopfer, und er kann nicht Gott sein, ohne auch
zugleich ein Schopfer zu sein. (XIV, 85f. 93f.) — Indem Gott die Welt
erschafft, entsteht zuerst die Natur. Hier zeigt sich sofort die Bedeutung
des Begriffs der immanenten Trinitit, der absoluten Idee, fir die Bestim-
mung der Natur. Die Theologien vermdgen niemals anzugeben, wie die
Natur zur Gottesidee steht. Hegel bestimmt die Natur ithrem Begriff gemiaf}
als »die absolute Idee in der Gestalt des Andersseins« (3, 191) oder genauer
als die »reale Entauflerung der Idee, das von der Idee getrennte Andere.« (9,
491.) Dies erklart, warum die Natur keine statische Grofle ist, sondern
Bewegung, Prozeff, ein Werden; warum die Natur Entwicklung ist. Sie
muf} es sein, weil die absolute Idee auch Bewegung, Leben ist; und sie muf§
es sein, weil sie in sich einen Widerspruch enthilt. Dieser Widerspruch
besteht darin, daff die Natur zwar auch Idee ist, aber die Idee in ithrem
Anderssein, die Idee in der Endlichkeit. (9, 58f.) Daher kann die Natur
nicht so bleiben, wie sie ist, sie mufl sich entwickeln, ihre Bestimmung ist,
sich selbst aufzuopfern und sich in der Richtung auf den Geist hin zu
entwickeln. Dies vollzieht sich in Stufen. (XII, 166. 169) Denn der Geist ist
die Wahrheit der Natur, weil die Natur von der Idee gesetzt ist. Indem die
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Natur also stirbt, geht der Geist hervor, der ihr Endzweck ist. (9, 65. 7201.
X1V, 89)

Der Geist, dem die Natur zustrebt, ist der menschliche Geist, das Ziel
der Entwicklung der Natur ist daher der Mensch. Die Natur entwickelt sich
durch die Stufen des Mechanischen, des Chemischen und des Organischen,
bis zum tierischen Organismus, und in diesem erreicht die Natur ihre
Vollkommenheit im Menschen. Der Mensch ist auch ein Naturwesen, hat
also in sich alle Stufen der Natur, aber im Menschen erwacht zuerst der
bewufite und selbstbewuflte Geist, und damit erhebt sich der Mensch iiber
die Natur. (101, 30. 99) Dies ist die Wiirde des Menschen, und ein Beweis
dafiir, dafl auch der Mensch eine Setzung der absoluten Idee ist. Aber die
Geistigkeit ist auch eine gefahrliche und zunichst verhingnisvolle Gabe des
dreieinigen Gottes, denn mit dem Geist gewinnt der Mensch etwas, was die
Natur nicht besitzt, die personliche Freibeit. (XIII, 311.) Der Begriff der
Freiheit ist einer der schwierigsten, hier in unserem Zusammenhang kann
nur gesagt werden, dafl die Freiheit es dem Menschen erlaubt, sich von
Gott und von seiner eigenen Bestimmung abzuwenden und bdse zu wer-
den. (7, 200f.) Denn der Mensch, der aus der Natur kommt, ist zunichst
ein natiirliches Wesen, und als solches ist er die Selbstsucht, das Negative
gegen Gott und gegen seine Bestimmung, Geist zu sein. Der natiirliche
Mensch ist daher nicht so, wie er sein soll. (XIV, 108. 140) Als schon
geistiges Wesen ist er gut, aber als natiirliches Wesen bose. Zur wahren
Geistigkeit und Freiheit mufl er erst erzogen werden. (XII, 275£.) Mit dem
Begriff des Bosen ist der duflerste Gegensatz zur Idee Gottes Wirklichkeit
geworden. Schon die Natur steht im Gegensatz zur Idee Gottes, weil sie
von Gott nichts weiff. Aber die Natur hat sich nicht bewufSt von der Idee
Gottes abgewandt, sie ist so, wie sie ist, die Entduflerung der Idee. Der
natiirliche Mensch aber, der schon Freiheit im Sinne der Willkiir ist, vermag
sich bewuflt von seinem Ursprung abzuwenden. Damit treibt er den
Gegensatz zwischen der gottlichen Idee und der Welt auf die Spitze. Es
entsteht ein Dualismus, der schlimmer ist als jeder andere Dualismus. Der
dreieinige Gott hat nun nicht nur die endliche Welt aufler sich, sondern
auch ein endliches Wesen, das sich negativ zu ithm verhilt. In dem gott-
weltlichen Universum ist eine Spaltung, ein Rifl entstanden, der zwar
notwendig ist, weil der Mensch als geistiges Wesen die Freiheit erhalten
mufl, der aber auf keinen Fall bestehen bleiben darf, weil dann der Mensch
seine Bestimmung nie erreichen kann und Gott nie das A und das O, der
Anfang und das Ende, von dem und durch den und zu dem alles ist, sein
kann.

Zweitens: Der Zwiespalt, in dem sich der Mensch befindet, muf§
aufgehoben werden. Wie kann das geschehen? Die erste Voraussetzung
dafiir, daff die negative Haltung des Menschen Gott gegeniiber aufgegeben
wird, ist die, dafl der Mensch seinen Zwiespalt empfindet. Wire der
Mensch, der sich von Gott abgewendet hat, in diesem Zustand gliicklich
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und zufrieden, dann wire keine Hoffnung vorhanden, dafl er den Weg zu
Gott zuriick sucht. Aber der Mensch, der von Gott geschaffen ist und eine
hohere Bestimmung hat, kann mit seinem Zustand nicht zufrieden sein. Er
empfindet ihn zuerst als ein Ungliick, und dann als Schmerz. Darum sagt
Hegel: Der Mensch mufl einsehen, »daf sein Ungliick das Ungliick seiner
Natur sei, daf er in sich selbst das Getrennte und Entzweite sei. (11, 112)
Der Mensch muff sich als das Negative seiner selbst fithlen, er mufl die
Natiirlichkeit seines Geistes, das Bose in ihm, negieren, das Fremde in thm
tilgen und zur Versohnung seines Geistes mit Gott gelangen. (11, 410) Nun
ist aber der Mensch in seiner Natirlichkeit gefangen, er hat von sich aus
nicht die Kraft, die Versohnung mit Gott zustande zu bringen. Denn die
Voraussetzung der Versohnung ist Gott, die gottliche Einheit selbst. Nur
Gott kann versdhnen, so wie nur Gott alles Endliche gesetzt hat. (XIV,
136) Der Mensch kann sich nicht einbilden, dafl er aus eigener Vernuntt
und Kraft den Zwiespalt mit Gott tiberwinden konnte. Thm mufl es erst
gewifl werden, daf} dieser Zwiespalt von Gott aus gesehen tiberwindbar ist,
daf} das, was sich zu fliehen scheint, nach Gottes Willen kein Gegensatz zu
sein braucht. (XIV, 134) Diese Wahrheit mufl dem Menschen, der den
Schmerz seiner Trennung von Gott empfindet, deutlich gemacht werden.
Dies aber vollzieht sich in der Religion. Wir kommen damit zum Tiefsten,
was Hegel iiberhaupt gedacht hat, zu seinem Begriff der Religion.
Drittens: Bei Hegels Begriff der Religion missen wir unterscheiden
zwischen dem psychologischen Religionsbegriff und dem spekulativen. Der
psychologische Begriff der Religion ist oft gedacht worden und bereitet
keine Schwierigkeiten, der spekulative dagegen ist Hegels Eigentum, und
kann vielleicht nur in anderen Fassungen bei den groflen Mystikern gefun-
den werden. Psychologisch betrachtet, sagt Hegel, ist Religion die Bezie-
hung des endlichen Geistes, des subjektiven Bewufltseins zu Gott, der
Geist ist. (XII, 66) Oder: Religion im allgemeinen ist das Bewufitsein von
einem Gott iiberhaupt, mogen die Vorstellungen von Gott noch so ver-
schieden sein. (XII, 156) Anders gesagt: Religion ist die Evhebung des
menschlichen Geistes zu einem Gott. (XII, 237) Die Hauptbesummung
einer jeden Religion ist, dal der Mensch sich zu dem Gedanken Gottes
erhebt, seine Einigkeit mit einem Gott hervorbringt und sich derselben
vergewissert. (3, 225) Solange wir die Religion so psychologisch verstehen,
ist Gott nur der Gegenstand des religiosen Bewufitseins, Gott und Mensch
stehen sich noch duflerlich gegeniiber, und das Verhiltnis zwischen Gott
und Mensch ist insofern noch ein endliches, weil zwischen Gott und
Mensch eine Grenze, eine Schranke bestehen bleibt. (XIV, 4) Nun hat aber
in der Religion, auch wenn der gliubige Mensch das noch nicht weif}, nicht
nur der Mensch ein Verhiltnis zu Gott, ein Bewufitsein von Gott, sondern
auch Gott ein Bewufitsein vom Mensch und im Menschen. Denn wir sagten
ja, dafl der Mensch sich nicht mit Gott verséhnen kann, wenn sich Gott
nicht zuvor mit dem Menschen versohnt. Wenn also der Mensch zum
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Bewufltsein Gottes kommt, dann kommt auch Gott im Menschen zum
Bewufitsein seiner selbst. Gott ist in dem von thm unterschiedenen Be-
wufltsein des Menschen sich seiner selbst bewufit. Gott umschliefit das
menschliche Bewuf3tsein, wie er alles umschliefit, und der Mensch weiff nur
insofern von Gott, als Gott sich in ihm weifl. (XIV, 5f.) Darum kann Hegel
sagen: Die Religion ist, spekulativ betrachtet, »Wissen des gottlichen
Geistes von sich durch Vermittlung des endlichen Geistes.« (XII, 151)
Oder: »Die Religion ist die Idee des Geistes, der sich zu sich selbst verhalt,
das SelbstbewufStsein des absoluten Geistes.« (X11, 150)

Diese Lehre Hegels ist ohne Zweifel einer der schwierigsten Punkte in
Hegels Religionsphilosophie, und man kann sich nicht wundern, daf§ sie bei
Theologen und Laien oft Anstof erregt hat und griindlich miflverstanden
worden ist. Man hat aus dieser Lehre Hegels die Folgerung eines »universa-
len Pantheismus« gezogen und behauptet, Gott sei also fir Hegel eine
unpersonliche Substanz und an sich ohne Bewufitsein seiner selbst, und
dieser Gott kime erst im Menschen zum Bewufltsein seiner selbst.

Georg Lasson hat schon vor Jahrzehnten bemerkt, dafl das grobe
Mifiverstandnis gegentiber Hegels spekulativem Gottesbegriff nur dadurch
entsteht, dafl die Kritiker das Wortchen »erst« einschieben, das bei Hegel
nicht steht. In der anorganischen und der organischen Natur manifestiert
sich Gott freilich anders als im Menschen, und kommt hier nicht zu sich
selbst, sofern die Natur nichts von Gott weif}. Die Stufe der Selbstmanifes-
tation des gottlichen Geistes erscheint erst im Menschen, und auf der Stufe -
der Menschheit erst in der Religion. Erst hier kommt das menschliche
Bewufltsein zu Gott und Gott zum menschlichen Bewufitsein, so dafl beide
sich wiederfinden. Aber die selbstverstindliche Voraussetzung bei Hegel
ist, daff Gott als das absolute Subjekt denkend und wollend alles Endliche
und Menschliche in personlicher Fretheit und Souverdnitit setzt, um-
schlieflt, durchleuchtet und regiert. (XII, Einl. 391f.)

Wenn Philosophen, Literarhistoriker und andere Gelehrte Hegels
spekulativen Religionsbegriff nicht verstehen, so ist dies noch begreiflich.
Schwerer ist es, zu begreifen, daf} christliche Theologen nicht erkennen, daf}
Hegel in diesem Begriff nur die christliche Vorstellung vom HI Geist
spekulativ wiedergibt! Aber eben dies ist der Fall. Hegel sagt nicht mehr als
was der Apostel Paulus Romer 8, 26 ausspricht: Gott selbst wirkt als der
HI. Geist in uns und fiir uns. Dieser tiefe Sinn in Hegels Religionsbegriff ist
nachzuweisen. Denn Hegels Religionsbegriff gilt nicht so ohne weiteres fiir
alle Religionen, sondern in voller Wahrheit erst von der absoluten, christli-
chen Religion. Es gibt viele Religionen, denn wie alles in der Welt, so
entwickelt sich auch der Begriff der Religion. Aber darum sind nicht alle
Religionen gleichwertig, obwohl sie alle am Begriff der Religion teil haben.
Die Versohnung zwischen Gott und den Menschen ist nicht in allen
Religionen ebenso vollzogen, wirklich ist sie erst im Christentum vollendet.
Das ist Hegels feste Uberzeugung. Die Versdhnung, sagten wir, ist erst
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dann Wirklichkeit geworden, wenn dem Menschen die an sich seiende
Einheit des Gottlichen und des Menschlichen vollkommen zum Bewuf3t-
sein gekommen ist, und damit der Rif}, die Spaltung zwischen Gott und
Mensch aufgehoben wird. Dies ist nach Hegels Lehre im Christentum
geschehen. Die Einheit des Gottlichen und des Menschlichen ist den
Christen in einem einzelnen Menschen erschienen, Gott ist Mensch gewor-
den. Dies, sagt Hegel, ist »das schwerste Moment in der Wahrheit.« (XIV,
1361.) Aber es ist die Bestimmung des Geistes, bis zu diesem Moment
fortzugehen. Hegel sagt: »Das Gottliche mufl in der Form der Unmittel-
barkeit erscheinen.« Die unmittelbare Gegenwart des Geistigen in geistiger
Gestalt kann aber nur die menschliche Gestalt sein. So erscheint Gott in der
Welt als einzelne Person, als ein Mensch in aller physischen Bediirftigkeit
des Menschlichen. (XIV, 138) Gott ist den Menschen »im Fleisch« erschie-
nen, die Einheit der gottlichen und menschlichen Natur in einem Men-
schen, und dies ist den Menschen zur Gewiftheit geworden. (XIV, 141)
Dieser Mensch ist der Gottmensch Jesus Christus. Es ist dies, sagt Hegel
mit Recht, eine ungeheure Zusammensetzung, die der Vorstellung und dem
Verstande gleichermaflen widerspricht. (XIV, 142) Und doch ist es so, denn
die ganze Geschichte Jesus Christi, seine Lehre, sein Leben, sein Leiden und
sein Auferstehen, ist eine adiquate Darstellung der ewigen gottlichen Idee,
die thr Anderes setzt und im Anderen sich selbst wiederfindet. Gott nimmt
die endliche menschliche Gestalt, ja das Leiden und Sterben auf sich, damit
der Riff zwischen thm und den Menschen aufgehoben, das Bose vergeben,
alle Schuld getilgt und alles Endliche, selbst der Tod verklirt werde. (XIV,
155f.) War die immanente Trinitat, die absolute Idee schon Liebe, wenn
auch erst noch die gottliche Selbstliebe, so ist nun diese Menschwerdung
Gottes, dieser Tod des Gottmenschen die Offenbarung der Liebe selbst, »es
wird darin die absolute gottliche Liebe angeschaut.« Durch den Tod Jesu
Christi, sagt Hegel, »hat Gott die Welt versohnt und versohnt sich ewig mit
sich selbst.« Diese Versohnung aber ist »seine Riickkehr zu sich selbst, und
dadurch ist er Geist, und das Dritte ist daher, dafl Christus auferstanden
ist.« So ist in dieser Geschichte Jesu Christi den Menschen, und zwar den
Christen, und nur den gliubigen Christen, die Natur Gottes expliziert
worden. (XIV, 155) Gott ist gestorben, aber da Gott nicht sterben kann,
ohne seine Gottheit zu verlieren, erbdlt sich Gott im Prozef seiner Selbst-
entduflerung. So erkennt die christliche Gemeinde die absolute Wahrheit
tiber Gott, seine ewige gottliche Idee, diese Dreieinigkeit, »dafl Gott dies
ist, als lebendiger Geist sich von sich zu unterscheiden, ein Anderes zu
setzen und in diesem Andern die Identitat seiner mit sich selbst zu haben.«
(XIV, 139) Freilich, dies erkennt nur der christliche Glaube. Hegel hat die
berechtigte Kritik der Aufklirung nicht vergessen, fiir ihn gibt es keine
Beglaubigung Christi oder des Gehalts des Christentums durch Wunder im
Sinne von Mirakeln. Die Geschichte Jesu Christi, sagt Hegel, ist keine
Geschichte fiir den Unglauben. Jesus Christus ist nur den Seinen zu Ostern
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erschienen, er ist nur fur die Seinen verklart worden, nicht fiir seine Feinde
und die anderen Menschen. (XIV, 167) Die Apostel haben zu Ostern
visionire Erlebnisse gehabt, die Auferstehung Jesu Christi ist kein empiri-
sches Faktum, das man hitte zu Protokoll nehmen kénnen. Aber darauf
kommt es dem Glauben nicht an. Es kommt darauf an, dafl die christliche
Gemeinde durch die Geschichte Jesu Christi Gott als den Dreieinigen
erkannt hat. (XIV, 170) Die Versohnung ist nur moglich, wenn Gott als der
Dreieinige gewufit wird, nimlich als die sich selbst entiuflernde Liebe.
(XIV, 1731.) Wenn aber der Glaube allein diese Erkenntnis gewinnen kann
und gewonnen hat, dann ist der Glaube wiederum nicht Menschenwerk,
sondern das Zeugnis des HI. Geistes. (XIV, 187) Nur die »Ausgieflung« des
HI. Geistes, die viel mehr ist als eine Erkenntnis, ermoglicht den Glauben
der Gemeinde. (XIV, 194) Und damit ist das gottliche Leben, wie es in der
absoluten Idee, in der immanenten Trinitat, gewirkt hat, die ewige Liebe
Gottes, in der von thm geschaffenen und getragenen Welt wirksam gewor-
den zur Versohnung der Menschheit. Die Dialektik der gottlichen Idee, die
nur ideell war, ist in der Welt Realitit geworden, geschichtliche Wirklich-
keit; die Dialektik Gottes ist verwirklicht in der absoluten Religion. Der
HI. Geist, den die Gemeinde empfangen hat, ist Gotr selbst. Er vermittelt
nicht nur den Glauben im gegenstindlichen Sinne, sondern er ist der
dreieinige Gott im Geist des gliubigen Menschen, Gott lebt in ithm, erkennt
sich in ithm und zieht ihn zu sich! Also kann Hegel mit Recht sagen, daf}
Gott im glaubigen Christen und in der Gemeinde aus seiner Selbstentaufle-
rung zu sich zurickkehrt. Und mit dieser Riickkehr zu sich selbst, in
diesem spekulativen Sinn der Religion, hat sich die Dreieinigkeit Gottes
vollendet.

Der Begriff des Hl. Geistes erklart nicht nur Hegels spekulativen
Religionsbegriff, sondern vollendet auch den Begriff der Trinitdt. Was die
Kirchenlehre mit ihren opera ad extra, mit threr 6konomischen Trinitit,
mit ihrer Unterscheidung von Schopfung, Erlosung und Heiligung nicht zu
leisten vermochte, das leistet Hegels Begriff des absoluten Geistes. Wie die
absolute Idee die letzte und hochste Synthese im dialektisch-spekulativen
Prozefl der Logik war, so ist der absolute Geist die letzte und hochste
Synthese im ganzen Hegelschen System. Wenn wir fragen: Worin besteht
die Dialektik des absoluten Geistes? Was sind 1n thm Thesis, Antithesis und
Synthesis? Dann lautet die Antwort: Die Thesis ist die immanente Trinitat,
Gott in seinem ewigen Insichsein, Gott als die absolute Idee. Die Antithesis
ist dieselbe absolute Idee, die sich selbst entauflert hat und Natur und
naturliche Menschenwelt geworden ist. Die Synthesis aber ist die absolute
Idee, die als der HI. Geist in der glaubigen Gemeinde zu sich zurtickkehret.
Die Thesis ist das gottliche Selbst, das sein Anderes als Antithesis in der
natiirlichen Welt real setzt und im Bewufitsein des gliubigen Menschen dies
Andere wieder als Synthesis zu sich zuriicknimmt. Die Thesis ist die ewige
gottliche Liebe, die ihre Antithesis in der Welt zu lieben nicht aufhort und
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in der Liebe des gliubigen Christen zu Gott ihre Selbstliebe als Synthesis
real zuriickerhalt.

Damit vollendet sich die Drezeinigkeit Gottes im absoluten Geist und
ist sowohl die Grundlage als auch die Realisierung des ganzen Hegelschen
Systems. Dies System beruht auf der Dialektik des absoluten Geistes, dieser
auf der Dialektik der absoluten Idee. Der absolute Geist als die vollendete
Dreieinigkeit Gottes ist daher das grofle Mysterium Gottes, welches der
gliubige Menschengeist nur denken, aber nicht ableiten und nicht erkliren
kann! Wir verstehen jetzt, warum Hegel auch als Philosoph auf die
Trinitdtslehre einen solchen Wert gelegt hat. Ist sie doch das Fundament
seiner dialektisch-spekulativen Methode und seines Systems. Die Dialektik,
wie sie Hegel als Erster gedacht und ausgebildet hat, befreit die Trinitits-
lehre von dem formal-logischen Widerspruch der blof bildlichen Vorstel-
lung und des rationalen Denkens, aber ebenso von der irrationalen Kapitu-
lation vor einem unverstandenen Mysterium, das ohne die Dialektik nur ein
Widersinn sein kann. Die Dialektik Hegels schenkt der Philosophie und der
Theologie die verniinftige Erkenntnis des grofiten Mysteriums Gottes. Fiir
den glaubigen Christen freilich ist das dialektische Verstandnis und die
Erkenntnis des spekulativen Begriffs der Religion nicht unbedingt notwen-
dig, er hat die Wahrheit Gottes und lebt in ihr auch ohne Spekulation.
Nicht jeder Mensch, sagte schon Kant, braucht Metaphysik zu studieren.
Aber wenn Christen tiefer in das Mysterium Gottes einzudringen das
Bedirfnis haben und ihre Vernunft eine Losung des Trinititsproblems
verlangt, dann kann Hegels Lehre ithnen eine grofle Hilfe sein. Vor allem
aber mufite die Theologie Hegel dankbar sein, dafl er ihr eine widerspruchs-
lose Trinitdtslehre geschenkt hat. Freilich, »die Theologen haben dem
Manne, der das Christentum wie kein anderer philosophisch zu rechtferti-
gen gewuflt hat, schlecht gedankt, und es ist schon das Beste, den Schleier
iber die Masse von Unwissenheit und Unverstand zu ziehen, die bis heute
sich in Auflerungen von theologischer Seite iiber Hegel kundgibt«. (Georg
Lasson, XIV, X) Gerade Theologen mufite es klar sein, dafl nur der
Interpret Hegel addquat verstehen kann, der in demselben Glauben lebt, in
dem Hegel gelebt hat. Beides, lebendiger christlicher Glaube und der Wille,
die »Anstrengung des Begriffs« im Sinne Hegels auf sich zu nehmen, ist
erforderlich, um Hegels Lehre zu verstehen. Wer sie aber verstanden hat,
ist aufs tiefste begliickt und beseligt.

Die Werke Hegels sind zitiert nach der Jubiliumsausgabe von H. Glockner (arabische Zahlen)
und nach der revidierten Ausgabe von G. Lasson (rémische Zahlen).

Zum Ganzen der Hegelschen Theologie vgl. mein Buch »Hegels System der Theologie«,
Verlag W. de Gruyter-Tépelmann, 1974.
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SUMMARY

In Hegels view the doctrine of Trinity is most important. He sees in it the specifically
Christian concept of God in contract to Rationalism and Pietism. The doctrine of the trinity
was not explicitly formulated in the New Testament. Fathers of the church worked it out from
the New Testament. But the fathers did not think dialectically and therefore led this doctrine
into a logically absurdity.

The Trinity is a mystery. But nevertheless it is a conceptual necessity. Hegel gives the
basis of the Trinity in his Logic. Its highest concept — the absolute idea is life personality and
love. But this is not the complete idea of God. To his idea of the immanent Trinity, he adds the
idea of the »economic« Trinity (creation, redemption, sanctification). Hegel gives the basis of
his doctrine of the Trinity in his system. He demonstrates the necessity of the reconciliation
through religion.

This is the raising of man to God and at the same time God’s conciousness of himself in
man. The return to God from one’s self-alienation is the concept of the holy spirit. In the
God-man Christ God reveals his eternal love and this is the concept of the absolute spirit. This
concept connects the concepts of the immanent and economic Trinity and is thereby the
dialectical foundation of the Christian doctrine of the Trinity.
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